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RESUMO:

ABSTRACT:

Este trabalho discute inter-relagdes entre ética ambiental e a reflexdo critica sobre os padrdes de desenvolvimento.
Tem como foco a andlise dos conflitos entre sistemas de valores que subjazem aos conflitos ambientais e aos
processos de territorializagdo que afetam comunidades tradicionais. A ética socioambiental referida no titulo é
entendida nesse contexto como o campo de reflexdo que faz uma interface entre a ética ambiental e os estudos
sociais das iniquidades ambientais. No artigo, busca-se evidenciar as relagdes entre ética socioambiental e a
perspectiva dos povos tradicionais que enfrentam esse tipo de conflitos. Esta conexdo ¢ examinada através da
analise de duas entrevistas a porta vozes de povos tradicionais. Destaca-se o significado emancipador das lutas
territoriais desses povos na defesa do seu lugar, como um fendmeno que afirma uma contestagdo da redugdo
instrumental da natureza imposta pelas cadeias de produgdo integradas a logica global e a territorialidade
urbano-industrial-capitalista.

Palavras-chave: ética socioambiental; conflitos de valoracdo; conflitos territoriais; ndo humanos;
desenvolvimento.

This paper discusses some interrelationships between environmental ethics and critical reflection on development
patterns. It focuses on the analysis of conflicts between value systems that underlie environmental conflicts and
the processes of territorialization that affect traditional communities. The socio-environmental ethics referred
is understood, in this context, as the field of interfaces between environmental ethics and social studies of
environmental inequities. In the article, it is tried to evidence the relations between socio environmental ethics
and the perspective of traditional people that face this type of conflicts. This connection is examined through
the analysis of two interviews with spokespeople of traditional peoples. The article highlights the emancipatory
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meaning of the territorial struggles of these peoples in defense of their place. It is considered as an affirmative
contestation of the instrumental reduction of nature imposed by the production chains integrated to the global
capitalist logic and the urban-industrial-territoriality.

Keywords: socio-environmental ethics; valuation conflicts; territorial conflicts; non-human; development.

A ética socioambiental referida no titulo é en-
tendida aqui como o campo de reflexdo que fazuma
interface entre a ética ambiental e os estudos sociais

1. Introducdo

Embora a ética ambiental, em seus aspectos

filosoficos, seja uma subdisciplina bem definida
(Callicot, 2001; Singer, 2002; Elliot, 2004; Taylor,
2011; Felipe, 2012)!, suas interfaces com os estudos
sociais das iniquidades ambientais ainda requerem
formulagdes teodricas e pesquisa empirica, especial-
mente no sentido das ciéncias sociais realizarem
analises criticas da producao social do tratamento
meramente instrumental de ndo humanos, e de
superar os limites antropocéntricos que costumam
permear os estudos sociais?.

Este trabalho discute inter-relacdes entre ética
ambiental e a reflexdo critica sobre os padrdes de
desenvolvimento. Tem como foco a analise dos
conflitos entre sistemas de valores que subjazem aos
conflitos ambientais e aos processos de territoriali-
zagao que afetam comunidades tradicionais, dando
realce e analisando suas valoragdes da natureza®.

das iniquidades ambientais. No plano analitico,
implica estudar as relagdes sociais que resultam na
desconsideracao moral da natureza e dos seres vivos
ndo humanos, o que, no contexto contemporaneo,
tendemos a chamar de coisificagao ou objetificacao.
No plano normativo, implica em conciliar a consi-
deracao moral desses seres vivos com a afirmagao
da justica ambiental entre seres humanos.

Nesse texto, me aproprio de alguns traba-
lhos realizados no contexto do Grupo de Estudos
sobre Tematicas Ambientais (GESTA-UFMG)
nos ultimos anos e explicito conexdes analiticas
direcionadas a problematica enunciada. Também
busco evidenciar as relagdes entre essas conexdes
analiticas e perspectivas de povos tradicionais a
partir de duas entrevistas. Desse modo, ao longo
do texto, vou explicitando conceituagdes que

'O que ndo significa que ndo seja um campo com diversas correntes e controvérsias. Numa excelente introdugdo a area, Elliot (2004) classifica
as éticas ambientais de quatro maneiras: 1) centrada no ser humano; 2) centrada nos animais; 3) centrada na vida; e 4) ética do todo ou ética
do holismo ecologico. Pessoalmente, entendo que a potencialidade reflexiva dessa area para as discussdes relacionadas aos aspectos éticos
e politicos do desenvolvimento ¢ mais bem exprimida se estabelecermos uma disting@o entre as correntes holistas e individualistas da ética
ambiental (Callicot, 2001; Varner, 2001; Florit, 2016).

2 Trata-se de uma empreitada que ja foi iniciada por autores como Leonardo Boff (1938 - ), Héctor Ricardo Leis (1943 - 2014), Enrique Leff (1946
-), Eduardo Gudynas (1960 - ), e Paulo Henrique Freire Vieira que, embora com énfases diferentes, discutem com disposicao interdisciplinar
os desafios ético-politicos do ambientalismo incluindo a critica da racionalidade instrumental que prevalece com a natureza e os seres humanos.

3 Trata-se de uma reflexdo iniciada no contexto do estagio pos-doutoral realizado no GESTA (Grupo de Estudos sobre Tematicas Ambientais)
da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), em 2016, e continuada no contexto do Grupo IPES (Grupo Interdisciplinar em Pesquisas
Socioambientais) da FURB. O projeto contou com o apoio do CNPq através de bolsa PDS (Pds-Doutorado Sénior), n° do processo 157897/2015-0.
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considero cruciais de uma ética socioambiental tal
como definida acima — o campo de interface entre a
ética ambiental e os estudos sociais das iniquidades
ambientais.

Na secdo que segue a esta Introducdo, dete-
nho-me na conceituacdo dos conflitos ambientais
territoriais € na perspectiva que permite vé-los
também como conflitos de valoragdo. Isto evidencia,
penso, que as valoragdes da natureza conflitantes
nos processos de imposicao de padrdes de “desen-
volvimento” tém uma dimensao territorial que ¢
fundamental. Na sequéncia, exploro a conceituagao
de povos e comunidades tradicionais enfatizando o
papel da relagdo direta com a natureza no contexto
da realizacdo de necessidades vitais e a diversidade
de valoragdes, nao apenas instrumentais, mobili-
zadas nesses processos. Destaco aqui o significado
emancipador das lutas territoriais destes povos na
defesa do seu lugar, como um fenémeno que afirma
uma contestacao da redugao instrumental da nature-
za imposta pelas cadeias de producao integradas a
logica global e a territorialidade urbano-industrial-
-capitalista. Também mostro que nessas lutas territo-
riais estdo presentes formas ndo dualistas, sintéticas
e altamente elaboradas de valoracdo da natureza,
que merecem ser levadas a sério como contribuigao
ética. Na terceira se¢do, busco explorar algumas
implicagdes da virada ontoldgica na antropologia
da natureza e na antropologia do desenvolvimento.
Fago isto tentando mostrar que a “multiplicidade de
mundos”, a que se refere Escobar, implica, também,
em questionamentos substantivos da valoragdo da
natureza meramente instrumental do capitalismo
globalizado. Finalmente, trago as falas de dois
sujeitos a quem considero aqui como porta-vozes
de povos tradicionais, produto de entrevistas, em
um caso, realizada por mim, e em outro, publicada

num jornal online. Através da analise dessas falas,
tento verificar a correspondéncia entre o olhar dos
povos tradicionais e as reflexdes tedricas realizadas
nas secdes anteriores. Nelas identifico elementos
relevantes para uma ética socioambiental, como as
formas de valorag¢ao ndo limitadas pelo dualismo
valor moral/valor instrumental, a situalidade terri-
torial, e o critério de suficiéncia como limite moral.

Para a discussdo especifica aqui proposta,
requer-se que assumamos defini¢des que fagam
distingdes entre a reflexdo ética e a dinamica das
moralidades. Essas distingdes precisam ser feitas
com cuidado, justamente pelos “sentidos diferencia-
dos” e “ambiguidades” que estes termos observam
ndo apenas no senso comum, mas também entre
especialistas (Pedro, 2014). Por outro lado, esse
zelo remete ao cuidado que devemos ter por estar-
mos tratando de um espago interdisciplinar entre a
reflexdo filoséfica (Rachels & Rachels, 2013) e os
processos sociais de producio e reproducdo de valo-
res que sdo apreendidos através das ciéncias sociais
(Hitlin, 2015). Portanto, as defini¢des a seguir ndo
surgem de uma exegese conceitual, que seria pou-
co oportuna aqui, mas da necessidade operacional
de convencionar uma linguagem adequada para a
discussdo proposta.

Entendo por moralidades (no plural), os va-
lores dominantes em grupos ou sociedades, que
tendem a ser repassados de geragdo a geracao de
forma indissociavel da reproducdo de valores cul-
turais, religiosos e das praticas sociais rotineiras.
As moralidades ambientais, portanto, consistiriam
nos valores a partir dos quais grupos humanos se
relacionam com a natureza e os seres vivos nao
humanos no contexto de sua reprodu¢ao material e
cultural, que aparecem expressos nas suas praticas
sociais e na sua territorialidade. Ja a ética, como
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entendida aqui, ¢ a reflexdo sistematica sobre esses
valores morais, realizada com o intuito de se chegar
a uma conclusdo sobre se esses critérios de valor
devem ser considerados corretos ou incorretos. A
ética ambiental ¢, assim, o campo de reflexao critica
sobre os valores por meio dos quais estabelecemos
as relagdes com a natureza e os seres vivos nio
humanos. Assim, enquanto a reflexao ética ¢ uma
atividade que tem um tensionamento filosofico, a
reproducdo de valores no contexto das moralida-
des ¢ um fendmeno social, inteligivel pela analise
sociologica, antropologica e politica. Embora se
trate de aspectos que na vida social se relacionam
influenciando-se reciprocamente, ¢ importante per-
ceber que remetem a dominios diferentes (Pedro,
2014). A ética socioambiental, como foi definida
no inicio do trabalho, seria o campo de reflexdo
que faz uma interface entre a ética ambiental e os
estudos sociais das iniquidades ambientais, preo-
cupada, normativamente, com a conciliacdo entre
a considera¢do moral de seres vivos ndo humanos
e a afirmag@o da justica ambiental entre humanos.

Este artigo se insere nesse contexto de refle-
x40, procurando somar e contribuir com os esfor¢os
individuais e coletivos dos tltimos anos*, argumen-
tando que os povos e comunidades tradicionais
devem ser vistos como sujeitos fundamentais da
construg@o dessa €tica socioambiental.

2. Contflitos ambientais territoriais e
conflitos de valoragdo

Os estudos de conflitos ambientais decorrentes
de grandes projetos que afetam populagdes tradicio-

nais mostram a existéncia de multiplas valoragdes
da natureza em confronto com a racionalidade he-
gemonica do capitalismo globalizado e, a0 mesmo
tempo, evidenciam que este confronto se expressa
através da dimensao territorial. Klemens Laschefski
analisa esse tipo de confronto, colocando em foco
o problema da iniquidade inerente aos processos de
licenciamento ambiental que ndo levam em consi-
deragdo as concepgdes do ambiente das populacdes
atingidas. Nos casos estudados, as populagdes sdao
justamente grupos sociais que mantém formas de
uso da natureza muito distantes dos usos “mono-
culturais” tipicos do modelo de desenvolvimento
dominante (Laschefski, 2011).

Por exemplo, as populagdes atingidas por
barragens no Vale do Jequitinhonha (MG), assim
como na maioria dos casos em que os grandes
empreendimentos afetam areas rurais, sdo comu-
nidades tradicionais, pluriativas, com produg¢ao
agricola e artesanal, apenas parcialmente integradas
ao mercado. Especificamente nesse caso, trata-se
principalmente de comunidades ribeirinhas com
forte identidade com o local, ao qual se associam
formas especificas de uso do territério e seus re-
cursos naturais. Tais usos s3o em grande medida
ajustados aos ciclos e ritmos naturais, regulados por
regras comunitarias que sdo especificas para cada
tipo de recurso, resultando num modo de produgao
do espago altamente entrelagcado com a natureza.
Essas regras resultam também em codigos morais,
reproduzidos através das suas relacdes de parentes-
co e vizinhanga que configuram uma organizagao
social particular (Laschefski, 2011).

Esse modo de vida vem sendo totalmente
hostilizado e ameacgado por outra racionalidade de

4 Florit, 2016, 2017; Florit & Grava, 2016; Florit, Sbardelati & Grava, 2019; Florit, Sampaio & Philippi, 2019; Marzochi, 2018.
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construcao do espago, decorrente da territorialidade
urbano-industrial-capitalista que passou a consi-
derar o Vale do Jequitinhonha como “uma regido
destinada a fornecer matéria-prima, alimentos e
energia necessarios para a reprodugdo dos centros
urbanos emergentes” (Laschefski, 2011, p. 32).
Esta regido, objeto de grandes projetos hidro-
elétricos®, também passou por um embate simbdlico.
Neste, a despeito da existéncia de comunidades com
qualidade de vida em geral superior a de trabalha-
dores assalariados nas industrias, nas fazendas e nos
empreendimentos florestais, passou a ser visto como
“vale da miséria”. Este rotulo, foi atribuido a regido
pelos atores responsaveis pelos empreendimen-
tos, tendo como referéncia os dados econémicos
caracteristicos do ciclo decadente da mineragdo
industrial, que ndo refletem a economia regional
e local, nem expressam as condigdes de vida das
comunidades tradicionais (Laschefski, 2011).
Segundo Laschefski (2011), os conflitos
ambientais sdo resultado da expansdo do espaco
ambiental de grupos privilegiados, e podem ser
classificados em trés tipos: espaciais, distributivos
e territoriais. Os conflitos espaciais acontecem nos
casos de poluigdo (sonora, gasosa, hidrica ou de
residuos solidos) que afetam a qualidade de vida
da populagao que recebe a poluicdo. Estes, em al-
guns casos, podem ser resolvidos através de meios
técnicos (filtros, por exemplo) na medida em que
consigam limitar ao territério do proprio gerador
o impacto da poluicdo. Os conflitos ambientais
distributivos sdo os que revelam assimetrias nos

beneficios decorrentes da apropriacdo ¢ uso dos
recursos e servigos ambientais. A esses nao cabe
uma solug@o técnica, mas um tratamento por meio
de perspectivas ambientalizadas de economia politi-
ca (sejam essas classicas, neoclassicas, neoliberais,
marxistas ou keynesianas) ou da ecologia politica®.
Janos conflitos ambientais territoriais, o que esta em
jogo ¢é a sobreposicdo da territorialidade de grupos
mais poderosos em territorios de grupos subalterni-
zados, como no caso da remoc¢ao de atingidos sem
que seja oferecida condigdes de reproduzir suas
relacdes socioambientais. Nesse tipo de conflitos,

[...] as territorialidades de grupos sociais, ou seja, 0s
modos diferenciados de apropriagdo simbdlica e ma-
terial do meio ambiente, envolvem justamente modos
distintos de ver o mundo ou de ‘produzir’ o espago
que, quando materializados no espago concreto, se
revelam incompativeis (Laschefski, 2011, p. 29).

Trata-se, portanto, do resultado de relagdes
desiguais de poder entre aqueles que promovem
o modo urbano-industrial-capitalista de producao
do espago e as comunidades locais. Estes confli-
tos territoriais evidenciam as territorialidades dos
grupos contrapostos as quais envolvem também
valoragdes da natureza contrapostas. No caso da
territorialidade das comunidades tradicionais, essas
valoragdes permitem logicas de uso especificas,
diversas da logica capitalista, ndo redutiveis a mera
coisifica¢ao/objetificacao.

Para Martinez-Alier (2007, p. 353), “existe
um choque de sistemas de valoracao quando os dis-

° A analise realizada por Laschefski toma como exemplos os casos das barragens de Irapé e Murta.

¢ Laschefski (2011) ndo inclui explicitamente nesta relagdo a ecologia politica. Optamos por inclui-la, assumindo a definigdo de Martinez-Alier
(2007) que entende a ecologia politica como a subdisciplina que analisa fundamentalmente conflitos ecologicos distributivos. Contudo, a ecologia
politica também pode ser vista como uma abordagem abrangente que inclui os diversos tipos de conflitos ambientais territoriais e de valoragao,

o que justifica a ndo mengao explicita por parte do autor.
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cursos da justica ambiental, dos direitos territoriais
indigenas ou da seguranca ambiental se desdobram
em oposicao a valoragdo monetaria dos riscos e
das cargas ambientais”. Contudo, esses conflitos
de valoragdo nao sdo apenas monetarios, nem
sequer apenas econdmicos. Eles dizem respeito,
sobretudo, a apreciagdo do aspecto do real ao que é
conferido maior relevancia em fun¢ao de um olhar
ancorado numa posicao de interesse. Como afirmam
Funtowicz & Ravetz (1994 apud Martinez-Alier,
2007, p. 354),

[...] o valor monetario sera observado como a medida
de um s6 aspecto de valor que reflete um tipo par-
ticular de interesse, aquele que encontra expressao
principalmente por intermédio do mercado comercial.
Escolher uma definicdo operacional particular de
valor implica tomar uma decisdo a respeito do que
¢ real e importante; outras defini¢cdes refletirdo as
crencgas e interesses de outros atores... Isso implica
uma pluralidade de perspectivas e valores.

Reconhecer essa pluralidade, como tenho
afirmado em outro lugar, ¢ uma condigdo sine
qua non de justiga ambiental em conflitos que
envolvem povos e comunidades tradicionais
(Florit, 2016).

Assim, a produgao do espago desses grupos,
embora contenha uma valoragao de uso da natu-
reza na medida em que (tais grupos) dependem
do uso direto dessa para atender suas necessida-
des vitais, implica numa combina¢do complexa
de valoragdes, ndo apenas instrumentais, que
adicionam uma carga de sentido e significagdo
simbolica que ¢ indissociavel do uso para o pro-
vimento material. Reconhecer essa complexidade
de sentidos e valorag¢des ajuda a entender porque
ha algo que esses povos defendem, que ndo ¢

substituivel através de opera¢des monetizadas,
que embora esteja conectado com seu suprimento
material ndo se reduz a ele. Isso indica que a sua
defesa da natureza, do rio, da mata e dos animais
ndo € apenas a defesa de um ambiente produtivo,
mas a defesa de algo ao que se reconhece consi-
deracdo moral.

3. Povos e comunidades tradicionais,
natureza e territorio

Para adentrar na conceituagdo da categoria
Povos e Comunidades Tradicionais convém co-
mecar por um breve relato do percurso que levou
a sua formulagdo. Trata-se de um percurso ao
mesmo tempo analitico, politico e juridico que
combina os efeitos de demandas sociais consa-
gradas na Constitui¢ao de 1988 com discussdes
surgidas no contexto do debate ambiental, com
conhecimento etnografico produzido no Brasil
nas ultimas trés décadas. O intuito aqui ndo ¢
examinar as implicagdes juridicas e no campo
dos direitos desses povos e comunidades, nem
fazer uma exegese exaustiva da trajetoria do
conceito, mas identificar os aspectos conceituais
mais fortemente associados com o modo com
que esses grupos se relacionam com a natureza,
a paisagem e os seres vivos nao humanos.

Aderval Costa Filho apresenta o decurso
do conceito (Costa Filho, 2010). Para o autor, a
categoria “povos ou comunidades tradicionais”
¢ produto relativamente novo da interagdo de
esferas governamentais, académicas e sociais.
Ele enfatiza que a expressdo “comunidades ou
populacdes tradicionais” foi utilizada para regu-
lamentar o Artigo 225 da Constituicdo Federal
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através da Lei 9.985, de 18 de julho de 20007,
Portanto, para o autor, a questdo adquire esse
formato pela construcdo realizada no contexto
da criacdo de unidades de conservagdo com o
intuito de encontrar solugao aos conflitos decor-
rentes da implantacdo das mesmas e as comuni-
dades tradicionalmente residentes nestas areas.
Estas comunidades sdo ndo apenas indigenas
e quilombolas, mas também agroextrativistas,
pescadores, ribeirinhos, etc. (Costa Filho, 2010).
Posteriormente, entre 2004 ¢ 2007, ocorre-
ram iniciativas governamentais que resultaram
na formulag@o da Politica Nacional de Desenvol-
vimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais. A mesma teve como caracteristica
marcante a ampla participagdo da sociedade ci-
vil, e foi instituida através do Decreto 6.040 de 7
de fevereiro de 20078, Esse decreto, no seu artigo
3°, fornece algumas definigdes operacionais:

i - Povos e Comunidades Tradicionais: grupos cul-
turalmente diferenciados e que se reconhecem como
tais, que possuem formas proprias de organizagao
social, que ocupam e usam territorios e recursos na-
turais como condigdo para sua reprodugdo cultural,
social, religiosa, ancestral e economica, utilizando
conhecimentos, inovagdes e praticas gerados e trans-
mitidos pela tradi¢ao;

ii - Territorios Tradicionais: os espagos necessarios
a reprodugao cultural, social e econdmica dos povos
e comunidades tradicionais, sejam eles utilizados
de forma permanente ou temporaria, observado, no

que diz respeito aos povos indigenas e quilombolas,
respectivamente, o que dispdem os arts. 231 da Cons-
tituicdo e 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais
Transitorias e demais regulamentagoes; e

iii - Desenvolvimento Sustentavel: o uso equilibrado
dos recursos naturais, voltado para a melhoria da
qualidade de vida da presente geragdo, garantindo
as mesmas possibilidades para as geracdes futuras
(Brasil, 2007).

Essa defini¢do expressa varios elementos ana-
liticos importantes, alguns dos quais quero destacar
aqui. Eles fazem referéncia explicita a dependéncia
do uso direto da natureza para a realizacdo das
necessidades materiais e culturais desses povos, a
qual acontece em territorios especificos ocupados
tradicionalmente através de usos diversos, que
seguem regras coletivas proprias, € que expressam
uma continuidade transgeracional.

A sociabilidade destes grupos ¢ intrinseca-
mente vinculada ao uso direto da natureza para sua
reproducdo. Para Diegues (1996, p. 87 apud Costa
Filho, 2010, p. 2),

comunidades tradicionais estdo relacionadas com um
tipo de organizag@o econdmica e social com reduzida
acumulacdo de capital, ndo usando forga de trabalho
assalariado. Nelas, produtores independentes estdo
envolvidos em atividades econdmicas de pequena
escala, como agricultura e pesca, coleta e artesanato.
Economicamente, portanto, essas comunidades se
baseiam no uso dos recursos naturais renovaveis
[...]. Seus padrdes de consumo, baixa densidade po-

7ALeino. 9.985, de 18 de julho de 2000, regulamenta o Art. 225 da Constituigdo Federal e também institui o Sistema Nacional de Unidades de
Conservacao da Natureza. Essa lei menciona explicitamente as denominadas “populagdes tradicionais” (Art. 17) ou “populagdes extrativistas
tradicionais” (Art. 18) e focaliza a relagdo entre elas e as unidades de conservagao (area de protecdo ambiental, floresta nacional, reserva extra-
tivista, reserva de desenvolvimento sustentavel). Nao obstante, a lei ndo fornece uma definigdo sobre o que seriam as “populagdes tradicionais”

(Costa Filho, 2010, p. 2).

8 Os documentos juridicos, nacionais e internacionais, que foram decisivos para a defini¢do de Povos e Comunidades Tradicionais, podem ser

encontrados em versdo completa em: Shiraishi Neto, J. (org.) 2007.
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pulacional e limitado desenvolvimento tecnoldgico
fazem com que sua interferéncia no meio ambiente
seja pequena...

Essas caracteristicas implicam numa territoria-
lidade especifica, que frequentemente é confrontada
¢ ameagada pela territorialidade urbano-industrial-
-capitalista, conforme explicado acima, de outros
grupos sociais ou mesmo do Estado Nacao.

A territorialidade é também um aspecto des-
tacado por Costa Filho, que remete a Little, para
quem a mesma se traduz em caracteristicas como

a existéncia de regimes de propriedade comum, o
sentido de pertencimento a um lugar, a procura de
autonomia cultural e praticas adaptativas sustentaveis
que os variados grupos sociais analisados mostram
na atualidade (Little, 2002, p. 23, apud Costa Filho,
2010, p 4).

Vale ressaltar que esta categoria engloba uma
enorme diversidade de povos e comunidades, cuja
amalgama, por assim dizer, ¢ decorrente da luta
politica e da defesa dos seus territorios, no seio dos
quais sdo evidenciados os elementos comuns dessa
diversidade e ndo supostos “lagos primordiais” que
os ligam a uma mesma “tradi¢cdo” (Costa Filho,
2010, p. 5). Como afirma Almeida,

A heterogeneidade aponta para diferenciagdes so-
ciais, econOmicas ¢ religiosas entre esses povos,
embora eles estejam em alguma medida unidos por
critérios politico organizativos e por modalidades
diferenciadas de uso comum dos recursos naturais.
O consenso que envolve o termo “tradicional” esta
sendo, portanto, construido a partir destes dissensos
sucessivos, que aparentemente nao cessam de existir

(Almeida, 2007, p. 15-16).

Para o autor, ndo sdo heterogéneas apenas
as identidades de grupos como povos indigenas,
quilombolas, ciganos, pomeranos, afro-religiosos,
ribeirinhos, quebradeiras de coco babagu, seringuei-
ros, pescadores artesanais, caicaras, castanheiros
e povos dos faxinais, dos gerais e dos fundos de
pasto, dentre outros, mas “também os critérios que
[0s] agrupam e mobilizam” (Almeida, 2007, p. 15).

Percebe-se aqui o porqué das controvérsias
que essa categoria suscita entre estudiosos, em
funcdo das suas possiveis ambiguidades. Por um
lado, a mesma vem sendo ferramenta de luta para
reduzir as disparidades entre estes povos e os demais
cidadaos brasileiros, as quais sdo determinadas pela
invisibilidade em que se encontram, assim como
pelas pressdes econdmicas, fundiarias e de todo
tipo de exclusdo a que sdo submetidos. Do ponto
de vista das disputas em torno das concepgdes de
“desenvolvimento”, esta luta tem um significado po-
litico e estratégico decisivo, uma vez que boa parte
dos conflitos ambientais no Brasil esta associada a
invasao de seus territorios e comprometimento das
suas comunidades. Para Zhouri (2016), os povos ¢
comunidades tradicionais, ao abracarem a defesa
dos seus lugares, que é o locus das suas vivéncias,
da sua historia, do seu enraizamento, estdo abra-
cando, também, “a procura por autodeterminagao,
a fuga aos movimentos hegemonicos do capital e a
reapropriagdo da capacidade de definir seu proprio
destino” (Zhouri, 2016, p. 15). Para a autora, que
por sua vez evoca o trabalho de Massey (2000),
contrariamente ao entendimento que imperava
nos anos 90, o lugar ja ndo deve ser visto como
“uma categoria residual — o reino do arcaico, das
tradigdes, o locus da a-historicidade — em que nao
existiria mudanga social” (Zhouri, 2016, p. 14). Pelo
contrario, a luta destes povos,
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[...] remete ao poder das pessoas optarem por perma-
necerem no lugar, ressignificando-o e transformando-
-0 continuamente, como atestam varias lutas contra
o avango das barragens, das mineradoras, das mono-
culturas do agrodiesel, enfim, as formas industriais
de ocupagdo do espago para o capital, mercadoria a
ser incorporada nos fluxos globais em detrimento dos
sentidos diversos dos lugares. Muitos dos processos
de territorializa¢do em curso hoje — de quilombolas,
indigenas, vazanteiros, geraizeiros —sao processos de
luta pelo significado e pela apropriagao sociodiversa
do meio ambiente contra a apropriacdo global feita
pelo capital, que transforma territorios sociais, de
acordo com Little (2002), em espagos abstratos, ou
seja, lugares em espagos que contém recursos naturais
para a exploragdo capitalista (Zhouri, 2016, p. 15).

Nao obstante isso, a categoria povos € comuni-
dades tradicionais pode ter implica¢cdes homogenei-
zadoras. Essa ambiguidade, embora nao retire seu
mérito politico, € reconhecida por pesquisadores
que realizam essa mediagdo entre a ciéncia e a luta
social. Nas palavras de Costa Filho (2010, p. 5,
colchetes do autor), essa categoria,

Ao mesmo tempo em que denota um comprome-
timento maior do Estado ao assumir a diversidade
no trato com a realidade social brasileira, pode ser
associada académica, politica e tecnicamente a outras
leituras homogeneizadoras como “pequenos produ-
tores”, “sitiantes”, “posseiros”, “agregados” e, mais
recentemente “agricultores familiares”, resultando na
invisibilizagao de identidades ou atributos “étnicos”.
Esta perspectiva de obliteragdo de diferencas perma-
nece latente na categoria atual [povos e comunidades
tradicionais], ainda que afirme um processo seme-
lhante para todos os grupos sociais historicamente

excluidos e considerados como tais e resulte em agdes

reparativas por parte do Estado...

Também, ao resgatarmos e apreciarmos
0s usos ¢ as valoragdes que estes grupos tém da
natureza, ha de se precaver neste estudo de usos
essencialistas da denominagao, especialmente os
que possam implicar num viés do tipo “bom sel-
vagem” ou de entendimentos de que estariamos
diante de culturas naturalmente “harmoniosas”
com a natureza.

Nada mais longe disto na argumentagao que
pretendo desenvolver aqui. Entendo que a carac-
teristica desses grupos que resultam no uso da
natureza a que nos referimos esta relacionada a
sua condicdo material de realizar suas necessidades
econdmicas e simbdlicas em interagdo direta com
a natureza ¢ a sua predisposi¢ao politica identitaria
de preservar seus modos de vida, por encontrarem
eles preferiveis aos modos de vida tipicos urbano-
-industriais, nos quais, por outra parte, ver-se-iam
subalternizados, discriminados, desterritorializados,
perdendo os lagos comunitarios e as ligacdes de
ancestralidade. Como bem lembram Danowski &
Viveiros de Castro (2014, p. 38),

A concepgao positiva de wilderness como “mundo
sem nos” esteve no centro de alguns movimentos
ambientalistas contemporaneos, como o preservacio-
nismo radical, que teve sua atua¢do mais expressiva
na segunda metade do século XX. Essa vertente do
ambientalismo considera a existéncia de seres huma-
nos como essencialmente desnaturante, nao hesitando
portanto em propor a expulsdo, para fora dos espagos
“naturais” de toda e qualquer coletividade humana ali
localizada (via de regra, povos indigenas ou popula-
¢oes ditas tradicionais, isto é, com fraca inser¢ao no
mercado capitalista).

Estamenc¢ao a Danowski & Viveiros de Castro
(2014) ¢ oportuna por dois aspectos: por um lado,
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auxilia a se desvencilhar de qualquer resquicio de
ideia de que natureza natural ¢ natureza sem gen-
te. Essa ideia, além de ser inconsistente empirica
e teoricamente, constitui uma ameaca a propria
continuidade dos modos de vida dos povos e comu-
nidades tradicionais cujos territorios se encontram
em areas preservadas, mesmo diante do fato de
que eles proprios, muitas vezes, sdo os verdadeiros
responsaveis de tal preservagao’.

Por outro lado, chama a ateng@o, a expressao
do autor ao mencionar os “povos indigenas ou
populagoes ditas tradicionais, isto é, com fraca
inser¢do no mercado capitalista” (grifos meus).
Para além da sinaliza¢ao de certa desconfianga por
parte dos autores com relagcdo a nogao de Povos e
Comunidades Tradicionais, interessa-me ressaltar a
caracteristica apontada como grupos que tém “fraca
inser¢ao no mercado capitalista”.

Penso que essa caracteristica, embora nao
seja descritiva dos atributos identitarios, nem das
especificidades culturais, historicas, genealodgicas,
territoriais e de visoes e usos da natureza, conserva
um trago estratégico de inteligibilidade que deve ser
ressaltado. De fato, a fraca insercdo no mercado
capitalista se corresponde com uma racionalidade
peculiar (ou, melhor dizendo, contrasta com a racio-
nalidade monocultural e hegemonica) e critérios de
valoracao nao redutiveis a 16gica do mercado e da
economia monetaria. Mas, além disto, essas outras
racionalidades se validam porque s3o justamente
elas que permitem sustentar estratégias de auto-
nomia, econdmicas e culturais, que se contrapdem
a subalternizacdo que ocorre nos casos em que

esses grupos sdo cooptados pelas cadeias de pro-
dugdo integradas a ldgica capitalista, seja através
da integragdo produtiva (geralmente por meio de
monoculturas) seja através da migragao aos centros
urbanos (via de regra como forca de trabalho de
baixa qualificag?o).

Essas racionalidades a que nos referimos t€ém
semelhangas com o que foi conhecido como “racio-
nalidade camponesa” (Toledo, S/D) embora, nesse
caso, esteja-se a falar de produtores muito diver-
sificados, porém basicamente agricultores, e entre
os povos e comunidades tradicionais encontremos
outras variagdes aonde a agricultura, embora pre-
sente, nao necessariamente € a atividade principal
ou a que marca o maior trago identitario.

Na racionalidade camponesa, a fraca integra-
¢do no mercado esta associada a um uso multiplo
e diversificado dos elementos da natureza na forma
de valores de uso. Conforme Toledo,

No contexto de racionalidade econémica com pre-
dominio dos valores de uso, os camponeses estao
obrigados a adotar uma estratégia que maximize a
variedade de produtos produzidos para prover as
necessidades da unidade camponesa, que conta com
o0 alto grau de autossuficiéncia proprio das unidades
camponesas de produgdo. Os camponeses manipulam
apaisagem natural de modo a manter e aumentar duas
caracteristicas meio-ambientais: heterogeneidade
espacial e diversidade biologica. Esta estratégia mul-
tiuso (Toledo e Col., 1976) permite aos camponeses
fazer a gestdo de diferentes unidades geograficas,
com diferentes componentes bidticos e fisicos. Os
camponeses tentam evitar a especializacdo de seus
espagos naturais ¢ de suas atividades produtivas, um

? Mais ainda, esta ocorrendo que compensagdes ambientais de obras ou empreendimentos de alto impacto ambiental acabam impulsionando a
criagdo de parques sem gente. Assim, povos e comunidades tradicionais sdo “cercados” (Anaya, 2012) tanto pelos empreendimentos capitalistas
de alto impacto, quanto pelas compensagdes ambientais que esses mesmos empreendimentos financiam, numa logica duplamente perversa, que

encontra amparo na ideia de wilderness e natureza natural sem gente.
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traco intrinsecamente contraditdrio com as tendéncias
predominantes na maioria dos projetos de moderni-
zagdo rural (Toledo, S/D, p. 5, tradu¢do minha)'°.

No entanto, embora defendo que a fraca in-
tegragdo ao mercado ¢ de fato uma caracteristica
fundamental, ndo me parece que descrever suas
valoragdes apenas como “valores de uso” seja sa-
tisfatorio. Falarmos apenas na ideia de valores de
uso, ainda que enfatize-se a distingao com relagdo ao
“valor de troca” tipico da racionalidade capitalista,
da qual povos e comunidades tradicionais passam
longe, reduz as valoragdes a uma relagdo meramente
instrumental, o que me parece nao corresponder
com a realidade.

Em termos éticos, ndo obstante haja uma
diversidade de concepgdes de valoragao definidas
pelos diversos autores da ética ambiental ocidental,
tudo gira em torno de uma distingao crucial, que ¢ a
que estabelece a oposicao entre valor instrumental
e outras formas de valora¢do. A racionalidade he-
gemonica naturalizada nao nega essa oposigao. O
que ha, isto sim, é a disputa em torno de aonde deve
se estabelecer a fronteira entre o instrumental e o
ndo instrumental. Contudo, é essa mesma distingao
dualista que permite a moralizagao seletiva da natu-
reza, muitas vezes imbuida das arbitrariedades que
se explicam, sobretudo, pelas relagdes de poder. O
caso mais evidente ¢ o da industria pet e da industria
da carne. Por que os porcos ndo mereceriam a mes-

ma afeicdo que caes e gatos? Menos reconhecido ¢
o caso da “natureza natural”, isto é, sem gente, ¢ a
natureza antropizada de areas urbanas e rurais. Por
que dizer que o problema radica na presenga ou nao
de gente se foi “gente” que a conservou em estado
“natural”? Trata-se de formatagdes dualistas, esta-
belecidas na forma de termos opostos e mutuamente
excludentes, cujas fronteiras sdo tdo ambiguas e
duvidosas quanto o sdo as fronteiras entre homem
e animal e entre natureza e cultura.

Por isso, o problema ético no uso da natureza
ndo consiste, no meu entender, no seu uso instru-
mental per se, mas nas formag¢des valorativas em
que o valor da natureza ¢ apenas instrumental, isto
¢, nas quais todas as outras formas de valorar sdo
sumariamente ignoradas. Sao estes os processos de
coisificag¢do, ou seja, de imposigdo a natureza (ou a
partes dela, ou a seres vivos ndo humanos), de um
estatuto ontoldgico no qual servir a propositos hu-
manos € a condi¢do exclusiva do existir. Isto ocorre
em formagdes valorativas que so tributarias da
mesma territorialidade urbano-industrial-capitalista.

Para os povos e comunidades tradicionais,
diferentemente, os usos da natureza e das paisagens
implicam no reconhecimento de valores de uso,
mas estes ndo sdo reconhecidos através de expurgar
outros valores ndo instrumentais. Pelo contrario, va-
lores de uso (instrumentais, porém nao capitalistas)
convivem com outros valores (ndo instrumentais, e
também nao capitalistas) que sdo parte importante

19 En el contexto de la racionalidad econdomica con predominio de los valores de uso, los campesinos estan obligados a adoptar una estrategia
que maximice la variedad de productos producidos, para proveer las necesidades de la unidad campesina, que cuenta con el alto grado de auto-
suficiencia de las unidades campesinas de produccion. Los campesinos manipulan el paisaje natural de tal forma que se mantienen y favorecen
dos caracteristicas medio-ambientales: heterogeneidad espacial y diversidad biologica. Esta estrategia multiuso (Toledo y Col., 1976) permite
a los campesinos gestionar diferentes unidades geograficas, con diferentes componente bidticos y fisicos. Los campesinos intentan evitar la
especializacion de sus espacios naturales y de sus actividades productivas, un rasgo intrinsecamente contradictorio con las tendencias predo-
minantes de la mayoria de los proyecto de modernizacion rural (Toledo, S/D, p. 5).
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do sentido que eles dao aos seus modos de vida.
Esses outros sentidos, paralelos e complementares
aos valores de uso, implicam no reconhecimento
simultaneo do que, em termos da ética ambiental
académica, poderia ser denominado como valores
intrinsecos ou bens inerentes!!, ou seja, valores
cuja existéncia ¢ reconhecida independentemente
da importancia deles para os humanos. Em outras
palavras, para os povos e comunidades tradicionais,
as valoracdes instrumentais ndo estdo dissociadas
de outras valoracdes.

Esta combinagdo sintética de valoragdes
viabiliza um fendmeno extremamente relevante
do ponto de vista da constru¢do de moralidades
ambientais. Para povos e comunidades tradicionais,
o uso de entes que possuem, além dos atributos que
tornam o seu uso conveniente, outros atributos de
valor, confronta estes povos com os dilemas morais
associados ao uso da natureza e de seres vivos nao
humanos e os leva a encontrar formas de proces-
sé-los, sem nega-los, mas reconhecendo-os. Com
efeito, ¢ justamente porque a natureza e os seres
vivos ndo humanos ndo sdo vistos apenas pelo seu
valor instrumental, isto ¢, de forma coisificada, que
o uso deles se d4 num contexto de dilema moral — E
correto usar assim? E justificado matar?

A resposta a essas perguntas se da no contexto
do atendimento a necessidades vitais. Na medida
em que o uso imaginado seja para o atendimento
de necessidades vitais a resposta tendera a ser, em
geral, positiva. Outras conjecturas tenderdo a ser
descartadas. E, no contexto da resposta positiva,
ou seja, do uso moralmente autorizado, havera em
geral algum tipo de ritualizacdo desse processa-

mento moral. Praticas comunitarias ou religiosas
especificas e interdigdes cumprem também esse
papel de ritualizar o processamento moral, ou seja,
ritualizar o fato do uso da natureza ser algo sério,
passivel de ser aprovado, mas sob condicdes.

E justamente o confronto com os dilemas
morais inevitaveis ao se usar a natureza que explica
o desenvolvimento de uma eticidade que media
e regula o uso da natureza. E ¢ justamente esse
confronto que ¢ obliterado, através da valoragao
meramente instrumental que guia a logica capi-
talista dominante nas populagdes completamente
integradas ao mercado.

4. Ontologias relacionais e algumas
implicacoes

Ao pensarmos na confrontacdo entre terri-
torialidades, valoracdes da natureza ¢ defesa dos
lugares embagada em cosmovisdes ndo integradas
a racionalidade urbana-industrial-capitalista nossa
reflexdo nos defronta com a proposi¢do ambiciosa e
provocativa da ontologia politica de Arturo Escobar
e outros como Blaser & De La Cadena.

Para Escobar (2015), as lutas territoriais e
a resisténcia de modos de vida que perduram em
torno de valoragdes que ndo se rendem a reducdo
meramente instrumental estdo associadas a uma “re-
sisténcia ontologica”. Para o autor, a luta por estes
territorios € uma luta contra a dindmica do capital
global e uma luta pela sua autonomia, mas, muitas
vezes, ndo se limita a isso. Com efeito, esses dois
aspectos da dimensao territorial estao corretos, diz
ele, mas sdo insuficientes para explicar a totalidade

" Tomo esta expressao da perspectiva biocéntrica elaborada por Paul Taylor (Taylor, 2011). Uma contextualizagdo desta discussao ¢ encontrada

em Florit (2016) e Kuhnen (2016).
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destes fendomenos e exprimir sua relevancia. Assim
define o autor sua tese,

A perseveranca das comunidades e movimentos de
base étnico-territorial envolvem resisténcia, opo-
si¢do, defesa, e afirmagdo dos territorios, mas com
frequéncia pode ser descrita de forma mais radical
como ontoldgica. [...] Neste marco, o que ‘ocupa’ é
o projeto moderno de Um Mundo, que busca conver-
ter aos muitos mundos existentes num s6 (o mundo
do individuo e do mercado), ¢ o que persevera ¢ a
afirmacdo de uma multiplicidade de mundos. Ao
interromper o projeto globalizador neoliberal de
construir Um Mundo, muitas comunidades indigenas,
afrodescendentes e camponesas podem ser vistas
como antecipando lutas ontologicas (Escobar, 2015,
p. 92-93, tradug¢do minha)'?.

Para o autor, a ameaga sobre estes povos e seus
territorios ndo ¢ apenas uma ameaga econdmica,
mas uma ameaga a uma forma de existir. Essas
formas de existir s3o ameagadas pela “ontologia
dualista” da modernidade — capitalista, liberal ¢
secular -, que na América Latina adquire a forma do
projeto desenvolvimentista. Esta ontologia dualista,
“separa 0 humano e o nao humano, natureza e cultu-
ra, individuo e comunidade, ‘nos’ e ‘eles’, mente e
corpo, o secular e o sagrado, razdo e emocao, etc.”.
A partir dela, “esta modernidade tem se atribuido o
direito de ser ‘o’ Mundo (civilizado, livre, racional),
a custa dos outros mundos existentes possiveis.”
(Escobar, 2015, p. 93). Como vimos, essa ontolo-

gia dualista perdura, inclusive, no campo da ética
ambiental, quando a distingdo valor intrinseco e
valor instrumental ¢ considerada como a clivagem
fundamental.

O que o autor quer dizer é que essa consoli-
dagdo, pela imposicao, de “Um Mundo” (que esta
chegando a sua expressdo maior com a globalizacao
neoliberal) vem erodindo sistematicamente a base
ontoldgica-territorial dos grupos sociais que nao
se ajustam a ele, particularmente aqueles cujas
concepcdes de mundo sdao nao dualistas, ou seja,
ndo se apoiam nas separagdes mencionadas. Esco-
bar chama elas de “ontologias relacionais”. Elas,
nas palavras do autor, podem ser definidas “como
aquelas em que nada (nem os humanos nem os
ndo-humanos) preexiste as relagdes que os consti-
tui. Todos existimos porque existe tudo” (Escobar,
2015, p. 93).

Ha muitissimas maneiras de expressar a relacionali-
dade. Um principio chave ¢ que a realidade esta feita
de entidades que ndo pré-existem as relagdes que as
constituem. Talvez o budismo tenha a posi¢ao mais
radical a este respeito ao afirmar que nada existe em
si, mas tudo interexiste. Como explica o mestre Thich
Nhat Hanh, uma flor ndo existe, interexiste (Escobar,
2012, p. 7, tradugdo minha)"

Nessa ontologia relacional, a existéncia dos
seres, humanos e ndo humanos, resulta de condi¢des
especificas de interacdo, ndo contando com um

12 La perseverancia de las comunidades y movimientos de base étnico-territorial involucran resistencia, oposicion, defensa, y afrmacion de los
territorios, pero con frecuencia puede ser descrita de forma mas radical como ontoldgica. [...] En este marco, lo que ‘ocupa’ es el proyecto mo-
derno de Un Mundo que busca convertir a los muchos mundos existentes en uno solo (el mundo del individuo y el mercado); lo que persevera es
la afrmacion de una multiplicidad de mundos. Al interrumpir el proyecto globalizador neoliberal de construir Un Mundo, muchas comunidades
indigenas, afrodescendientes, y campesinas pueden ser vistas como adelantando luchas ontoldgicas (Escobar, 2015, p. 92-93).

13 Hay muchisimas formas de expresar la relacionalidad. Un principio clave es que la realidad esta hecha de entidades que no pre-existen a las
relaciones que las constituyen. Quizas el budismo tienen la posicién mas radical a este respecto al afirmar que nada existe en si, todo interexiste;
como explica el maestro Thich Nhat Hanh, una flor no existe, interexiste (Escobar, 2012, p. 7).
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estatuto ontologico separado. Para o autor, a ideia
de “interexisténcia” remete a concepcdo budista
tradicional em que a natureza dos objetos e dos se-
res ndo estd dada pelo que aparentam ser, mas pela
interdependéncia de fatores extrinsecos'®.

Outra forma de se referir ao relacional men-
cionada por Escobar ¢ a que faz referéncia a ine-
xisténcia, em muitas sociedades ndo ocidentais, das
divisdes natureza-cultura e individuo-comunidade.
Assim, sustenta, a relagdo entre o humano ¢ o nio
humano seria continua e formadora de um mundo
aonde o humano e o natural se ddo com base em
outras distin¢des. De fato, diz ele, “ndo existe o

a uma relagdo de sujeito-objeto. Cada relagdo social
com ndo humanos pode ter protocolos especificos,
mas ndo sdo (ou nao sao soO) relagdes instrumentais e
de uso. Assim, o conceito de comunidade, em princi-
pio, centrado nos humanos, expande-se para incluir a
nao humanos (que podem ir de montanhas a animais,
passando por espiritos, dependendo dos territorios
especificos) (Escobar, 2015, p. 97, tradugdo minha)'®

E ai se coloca uma questdo por demais desa-
fiadora, pois, na politica convencional,

[...] onde a oposi¢do a um empreendimento de mi-
neragdo em termos de “0 morro ndo quer”, somente

pode ser aceita enquanto uma demanda cultural — “os
indigenas tém direito a seu morro e suas crengas
assim como outros t€ém direito a sua igreja e a seu
Deus”. Nestes termos, os “outros” [os indigenas]
constituem-se em socios menores nas coalizoes que
se opdem a um empreendimento de mineragdo. Sao
bons para relagdes publicas e a mobilizag¢ao, mas, em
face a realpolitik, o que conta em ultima instancia
¢ a “realidade”, sendo que esta ¢ representada pela
ciéncia (ou pelo menos pelo senso comum moderno
que nos diz que um morro € nada mais do que uma
formacgao rochosa) (Escobar, 2012, p. 8, italicos do
autor, tradug¢@o minha)'’

“individuo”, mas pessoas em continua relagdo com
todo o mundo humano e nao humano ao longo dos
tempos” (Escobar, 2012, p. 7)%.

Assim, segundo Escobar, a racionalidade
apoiada na redugdo de uma entidade da natureza a
condi¢do de mero objeto por parte de um sujeito,
ndo tem como acontecer. Isto porque,

Quando esta a se falar de uma montanha, uma lagoa
ou um rio, como um ancestral ou como uma entidade
viva, esta se referenciando a uma relacédo social, e ndo

!4 Esta ideia ¢ assim explicada em outro lugar por Thich Nhat Hanh, o autor citado por Escobar: “Quando examinamos o cora¢do de uma flor,
vemos nele as nuvens, a luz do sol, os minerais, o tempo, a terra e todas as outras coisas que existem no universo [...] Com efeito, a flor ¢ to-
talmente formada por elementos que lhe sdo extrinsecos; ela ndo possui uma existéncia independente e individual. Ela “interexiste” com todas
as outras coisas do universo. [...] Quando percebemos a natureza da interexisténcia, as barreiras entre nos e os outros se dissolvem... (Thich
Nhat Hanh, 1997, p. 32).

15 Para Escobar, as figuras mais destacadas dessa antropologia ecoldgica e relacional sdo Marilyn Strathern, Tim Ingold, Philippe Descola e
Eduardo Viveiros de Castro.

16 Cuando se esta hablando de la montafia, o una laguna o rio, como ancestro o como entidad viva, se esta referenciando una relacion social, no
una relacion de sujeto a objeto. Cada relacion social con no-humanos puede tener sus protocolos especificos, pero no son (o no solo) relaciones
instrumentales y de uso. Asi, el concepto de comunidad, en principio centrado en los humanos, se expande para incluir a no-humanos (que
pueden ir desde animales a montaiias y pasando por espiritus, todo dependiendo de los territorios especificos) (Escobar, 2015, p. 97).

17]...] donde la oposicién a un emprendimiento minero en términos de «el cerro no lo quiere», puede solo ser aceptada como una demanda
cultural —«los indigenas tienen derecho a su cerro y creencias como otros tienen derecho a su iglesia y su Dios». En estos términos, los «otros»
[os indigenas] se constituyen en socios menores en las coaliciones que se oponen a un emprendimiento minero; son buenos para la relaciones
publicas y la movilizacion pero, de cara a la realpolitik, lo que cuenta en tltima instancia es la «realidad», y a esta la representa la ciencia (o
cuando menos el sentido comiin moderno que nos dice que el cerro es una formacion rocosa y nada mas) (Escobar, 2012, p. 8, italicos do autor).
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Levar a sério a existéncia dessas diversas
ontologias implica em questionar premissas fun-
dacionais do ocidente racional moderno. Por isso,
diz Escobar citando a Blaser, esse questionamento
cria o campo da ontologia politica que seria a saida
para evitar a armadilha epistémica da modernidade
(Escobar, 2015).

De fato, quando esses povos se comunicam
com agentes da sociedade envolvente, o que fa-
zem ¢ um esfor¢o de traducdo. Trata-se menos de
comunicar sua visdo das coisas, ¢ mais de fazer
entender como sdo as coisas (ou, pelo menos,
aspectos ignorados das coisas). Mas esse esfor¢o
dilui-se nas instituicdes e linguagem da politica
representativa convencional, permitindo, quando
muito, uma “solugdo negociada” sob premissas
sempre impostas pelo estado (Zhouri & Valencio,
2014). Nela, os dizeres nao tém absolutamente valor
equivalente, porque, como diz Escobar, o que as
institui¢des do estado conseguem ¢, no maximo,
ouvir o que os outros (0s que ndo estdo nem querem
estar no capitalismo global) acham e sentem, mas
nunca se questionam o que as coisas sdo. Para a
defini¢dao do que as coisas sdo, o que ¢ levado em
conta pelas institui¢des da sociedade envolvente,
inquestionavelmente, ¢ o que resulta da ontologia
dualista consagrada pelo mix cientifico-industrial.
Como ressalta Blaser,

[...] os conflitos decorrentes desta classe particular de
desentendimento vao além de lutas (interessadas de
forma complexa) a respeito da primazia de diferentes
perspectivas culturais sobre a natureza ou o mundo e

de fato envolvem a em-atuagao, estabilizacdo e pro-
tegdo continua de mundos ou ontologias diferentes,
porém conectadas assimetricamente (Blaser, 2009, p.
85, minha tradugio)'®.

Mas para aquém da discussdo da ontologia
politica propriamente dita, o que quero colocar aqui
¢ uma hipotese bem mais modesta: a de que modos
de vida que convivem, interagem e usam a natureza
reconhecendo nela diversas valoragoes (obviamen-
te, decorrentes de outras ontologias) sdo de enorme
relevancia, porque ¢ justamente a simplificacdo
para valoragdes apenas instrumentais que tem tor-
nado moralmente aceitavel a utilizacdo irrestrita e
ilimitada da natureza e os outros seres. Estas outras
valoragdes constituem per se um posicionamento
contra hegemonico com relagdo a territorialidade
urbano-industrial-capitalista.

O argumento de que a superagdo da redugdo
instrumental ¢ um fator protetor importante da
natureza e que, portanto, o grande obstaculo seria
a sua instrumentalizacdo radical, ja estava presente
na ética ambiental dos anos 1970 que absorveu
substantivas contribui¢oes e reflexdes anteriores
questionando o antropocentrismo.

Mas entdo o que hd de novo na proposi¢do
trazida aqui? O que quero enfatizar agora é a com-
preensdo clara de que essa discussdo fundamental
da consideracdo moral da natureza que supode a
superacdo do antropocentrismo ndo pode ser feita
deixando de lado a analise do papel das relagdes
de poder entre os grupos humanos no contexto das
quais as relagdes com a natureza se estabelecem, e

18«[...] los conflictos que se generan de esta clase particular de desentendimiento van mas alla de luchas (complejamente interesadas) sobre la
primacia de diferentes perspectivas culturales sobre la naturaleza o el mundo y de hecho involucran la en-actuacion, estabilizacion y proteccion
continua de mundos u ontologias diferentes pero conectadas asimétricamente” (Blaser, 2009, p. 85).
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que essas relagoes de poder estio ancoradas na di-
mensao territorial. Em outras palavras, o necessario
questionamento do antropocentrismo e a luta contra
areducdo instrumental ndo pode ser feita ignorando
as iniquidades socioambientais.

Por isso, defendo que a ética socioambiental
deve ser capaz de reunir as duas coisas: superagao
do antropocentrismo (especialmente do antropocen-
trismo tosco, aquele que se apoia numa visao exclu-
sivamente instrumental) e superagdo de iniquidades
ambientais. E a superacdo do antropocentrismo
tosco deve ser vista associada com a superacdo das
iniquidades ambientais que sdo produto de relagoes
de poder entre seres humanos.

5. Premissas de valorag¢do em porta-vozes de
PeCTs

Os povos e comunidades tradicionais possuem
moralidades que dialogam com os dilemas morais
inevitaveis do uso direto da natureza para o uso
humano. Para eles, no uso da natureza e dos seres,
nem tudo ¢ aceitavel. As premissas dessas mora-
lidades ndo consideram os seres humanos como
portadores exclusivos de consideragdao moral, nem
validam as consequéncias distributivas da logica
de mercado. Por um lado, ndo tratam a natureza
como sendo uma coisa. Por outro, ndo aceitam do
capitalismo globalizado sua colonizagdo (invasdo
e subalternizagdo).

Utilizarei, agora, palavras de quem considero,
neste contexto, porta-vozes qualificados de povos
e comunidades tradicionais. S3o porta-vozes na
medida em que tentam explicar para a sociedade

1 Trabalho de campo. Entrevista realizada em 03/05/2016.

envolvente um tipo de realidade, e o fazem numa
linguagem que essa possa entender. Essas palavras
ilustram e desenvolvem perspectivas compativeis
com os enunciados discutidos nas se¢des anteriores.
Através delas, tornar-se-a evidente como as concei-
tuagdes gerais apresentadas sobre 0s povos e comu-
nidades tradicionais podem ser levadas a um nivel
de perspectiva ética, identificando alguns elementos
que também servem de mediagao para a analise de
casos concretos. Vou me valer de contribui¢des de
Douglas Krenak, lideranga do povo Krenak, ¢ do an-
tropologo Eduardo Viveiros de Castro. No primeiro
caso, estarei me apoiando em entrevista realizada
por mim com Douglas num contexto aonde se
debatia o desastre da Samarco sobre o Vale do Rio
Doce (rio Watu para o povo Krenak)'*. No segundo
caso, estarei me apoiando em entrevista concedida
por Viveiros de Castro e Déborah Danowski a jor-
nalista Eliane Brum e publicada no Jornal E/ Pais,
na sua edi¢do em portugués (Brum, 2014). Ambas as
falas se referem a perspectivas de povos indigenas.
No caso de Douglas Krenak, a perspectiva de seu
povo. No caso de Viveiros de Castro, a perspectiva
indigena tratada em termos gerais. Muitas das con-
sideracdes aqui apresentadas sdo aplicaveis, mutatis
mutandis, a povos tradicionais ndo indigenas, como
quilombolas, vazanteiros e geraizeiros.
Consideremos primeiramente, através de Dou-
glas Krenak, a concepgao ontologica com relagdo a
componentes da natureza e da paisagem. Ao tentar
explicar para um interlocutor ndo indio o que é a
entidade por eles denominada de Watu, ele disse:

O nosso povo ele tem o rio [...], que as pessoas
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conhecem como Rio Doce..., mas, no nosso povo ele
é chamado de “Watu” que é “O Grande Rio” e ao
longo de toda a nossa existéncia desde quando nosso
povo veio ao mundo. [...] E ele esta presente em to-
dos os momentos de nossa vida... Entdo isso faz com
que, em nos, é como se a gente estivesse integrado
um com o outro. Nosso povo ndo se vé dissociado
do Rio Doce, do meio ambiente... Sabe? Até porque
0 Rio Doce ele é uma entidade muito sagrada pro
nosso povo... Nos dizemos que ele é parente porque,
ele sempre nos alimentou, ele sempre nos protegeu
com suas enchentes, com suas ilhas. [...] E ele sempre
nos deu refuigio. Entdo a gente fala que ele é nosso
parente porque ele foi nossa mae, foi nosso pai e foi
nosso irmdo. Ele foi mde, porque ele sempre deu de
comer pra nos, ele sempre nos alimentou. Ele foi pai
porque ele sempre nos refugiou, quando a gente ia
buscar refor¢o das guerras a gente entrava no rio, a
gente nadava do outro lado, a gente se escondia em
suas aguas, em suas cachoeiras, nas suas corredei-
ras... pra ndo ser... exterminados pelos brancos. E
ele é um irmdo tdo presente pra nos, porque é nele
que a gente partilha alegria, lazer, é nele que a gente
deposita confianga de ensinar o nosso filho a nadar,
de ensinar o nosso filho a pescar, a cagar, a cuidar
dele. Isso é irmandade. Entdo ele é nosso irmdo.
Entdo ndo tem como a gente dizer que o Rio Doce é
uma dgua que corre ali, separado da nossa vida. Ele
é muito especial. Ele é muito sagrado pra nos. [...]
E ele é cura! Ele é cura pra nos. Nos temos rituais
sagrados com ele, que nos aprendemos desde muito
antigamente com os nossos ancestrais... e é ele que
leva toda a impureza... embora... toda a coisa ruim
do nosso povo. Nos temos um respeito muito grande
por ele, é uma das entidades mais sagradas que o
nosso povo tem e que hoje, ele se encontra da forma
que estd. Morto! Sem vida! E... e isso tem prejudicado
muito. Porque nos ficamos diante... de uma cena... que
eu acho que nos nunca vamos esquecer. [...] Isso é
muito sagrado. Isso pra nos é primordial. [...] Vocé
ter o contato com essas daguas, de vocé poder entrar

nessas daguas e de saber o que essas dguas faz com
teu corpo, com a tua alma... isso é uma coisa que
ndo tem como vocé dizer que o rio é uma coisa e nos
somos outra. Ele é presente demais na nossa vida.
[...] Do simples fato da gente achar que o outro é
semelhante, de que o rio é algo ou alguém, [...]. Al
a gente comega a ter um certo tipo de respeito entre
nos, e entre a mde natureza que nos somos parte
(Douglas Krenak, 2016).

Douglas se refere ao rio como um “parente”?’,
alguém com quem se tem uma total interdependén-
cia, e de quem ¢ dificil se dizer que haja uma sepa-
racdo nitida entre “eu” e “outro”. Além disso, ele é
alguém crucial do ponto de vista das necessidades
vitais, mas que agora esta morto, ou quase morto,
sem espirito, e que precisa descansar para, talvez,
conseguir se recuperar.

Esses enunciados ndo deixam muita davida de
que Douglas Krenak aderiria a uma perspectiva do
tipo dos direitos da natureza, conforme a que tem
sido consagrada na constitui¢ao do Equador gracgas
a luta dos povos indigenas (Acosta & Martinez,
2011). Ela lhe permitiria pleitear o direito do Watu a
ser reparado até restabelecer sua condicao original,
uma vez que concebe a Natureza como sujeito de
direito. Trata-se de uma equiparagdo com os seres
humanos que, embora ainda cause certa estranheza
entre juristas ocidentais, seria aceitavel com a maior
naturalidade por quem, como Douglas Krenak, con-
cebe o rio como seu parente. No entanto, a propria
concepcao de uma entidade separada que possa
ser considerada como um sujeito independente ¢
colocada em questdo. Parafraseando as palavras de
Escobar, o rio e os Krenak existem porque existem

2 Essa expressdo tem sido muito usada pelo povo Krenak para tentar explicar para a sociedade envolvente o que o rio, atingido pelo desastre
da Samarco, significa para eles denotando identidade, lago de sangue, etc.
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as relagdes que os constitui. Todos existem porque
existe tudo.

Na sua perspectiva, ainda, existe um “tratado”
com a mae natureza que teria sido quebrado pelos
seres humanos. Este tratado estabeleceria que ha
limites para o uso da natureza, e que este limite
estaria no atendimento de necessidades vitais. Nas
palavras de Douglas Krenak,

A mde terra... ela nos deu o direito de explorar ela pra
sobrevivéncia. E isso que o meu povo entende... Vocé
tem o direito de explorar a natureza, a mde natureza,
pra vocé sobreviver. Isso ela permite. E esse foi o
tratado... Agora pra vocé poder acumular riqueza,
pra vocé poder... dominar.. [...], tentar exterminar...
outras coisas que ndo foi vocé que criou, isso ela ndo
suporta. Isso ela ndo aceita... E s6 a gente perceber o
que ta acontecendo em volta que a gente vai perceber
que ela ndo suporta e ela da a resposta dela. E ai ela
ndo distingue raga, cor, género... Ela nao quer saber
se foi eu ou vocé que fez o mal. Ela é imparcial... [...].
Ndo fomos nos (os Krenak) que poluimos o rio, mas
ela ndo quer saber... [...]. Entdo hoje nos estamos
sem caga, sem pesca... Ela poderia muito bem voltar
com isso, ela tem esse poder... mas ela tem que...
demonstrar a for¢a dela também, ela tem que mos-
trar o que estdo fazendo, que é errado, né? Porque
o tratado é: “Vocés podem viver, aqui!” Entdo vocés
tém a permissdo de explorar pra sobreviver... nada
mais do que isso. So que a gente descumpriu o trato
[...] (Douglas Krenak, 2016).

Ao ser questionado sobre a relagdo com os
animais na caca, a ponderacgdo dele foi a seguinte:

Nos tentamos utilizar tudo que a gente retira da
natureza. Quando vocé caga... a capivara... quando
vocé caga algum tipo de animal, vocé aproveita
ao maximo ele... [...] pra o que vocé fez ndo surtir
tanto efeito. Entdo quando vocé caga a capivara,
além da carne dela, vocé retira um oleo, que é...

pra medicina tradicional, [...]. Quando vocé cag¢a
um animal, como ele cagou [se referindo a um
parente que o acompanhava que portava uma
bolsa de pele], a pele serve pra fazer uma bolsa,
[...] Entdo... é... isso é uma forma da gente poder
demonstrar que a gente ndo quer destruir so, a

gente quer aproveitar, a gente quer... recompor
(Douglas Krenak, 2016).

Ja ao ser indagado pelo processo da minera-
cdo, do qual ele e seu povo sdo vitimas diretas, sua
consideragao foi que

[...] a mineragdo, pra mim é isso ai que a gente ta
vendo, [...]. E... a destrui¢do de fato, porque ela é... é
muito rapido. Ela... a mineragdo pega um morro dessa
magnitude aqui, e com menos de dois anos... vocé vé
um morro inteiro que demorou anos e anos pra se
formar, ele vira barro. Isso é uma preocupagdo que
nos temos assim, porque... e é acelerado o processo
dessa destruicdo e o... o impacto disso também é rapi-
do, [...]. Entdo a mineragdo pra nos é uma destrui¢do
rapida de tudo (Douglas Krenak, 2016).

O “tratado” expressa o critério de permissibili-
dade conferido para o atendimento de necessidades
vitais, associado a um aproveitamento minucioso, e
aos limites a essa utilizacdo, dados pela suficiéncia
no atendimento a tais necessidades. As mesmas,
como diria Max-Neff ez al. (2001), ndo sdo infinitas,
e exatamente por isso servem como referéncia de
permissdo. A exploragdo para a acumulag@o ¢, por
definicdo, sem limites, e leva a processos como a
mineracao que ao deslocar o sentido das necessi-
dades vitais para o da acumulagdo, viola também
o critério temporal da recomposi¢ao da natureza e,
portanto, de aniquilag@o do territério. Um morro de
constitui¢ao milenar ¢ devastado em poucos anos.
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Eduardo Viveiros de Castro expressa essa
relacdo diferenciada que os indios tém com os di-
lemas morais decorrentes do uso da natureza para
a aten¢do de necessidades vitais do seguinte modo,

Uma coisa € vocé dizer que os animais s3o humanos,
no sentido de direitos humanos. Outra coisa ¢ dizer
que os animais sao pessoas, isto €, sdo seres que tém
valor intrinseco. E isso o que significa ser pessoa.
Reconhecer direitos aos demais viventes ndo ¢ re-
conhecer direitos humanos aos demais viventes. E
reconhecer direitos caracteristicos e proprios daquelas
diferentes formas de vida. Os direitos de uma arvore
nao sao os mesmos direitos de um cidadao brasilei-
ro da espécie homo sapiens. O que ndo quer dizer,
entretanto, que ela ndo tenha direitos. Por exemplo,
o direito a existéncia, que s6 pode ser negado sob
condig¢des que exigem reflexdo. Os indios ndo acham
que as arvores sdo iguais a eles. O que eles acham
simplesmente é que vocé ndo faz nada impunemente.
Todo ser vivo, com excegdo dos vegetais, tem que
tirar a vida de um outro ser vivo para sobreviver. A
diferenca esta no fato de que os indios sabem disso. E
sabem que isso € algo sério. Nos estamos acostumados
a fazer a nossa caca nos supermercados, n3o somos
mais capazes de olhar de frente uma galinha antes de
matala para comer. Assim, perdemos a consciéncia de
que nés vivemos num mundo em que viver € perigoso
e traz consequéncias. E que comer tem consequéncias.
Os animais seriam pessoas no sentido de que eles
possuem valor intrinseco, eles tém direito a vida, e
s6 podemos tirar a vida deles quando a nossa vida
depende disso. Isso ¢ uma coisa que, para os indios,
¢ absolutamente claro. Se vocé matar a toa, vocé vai
ter problemas (Brum, 2014, p. 18-19).

Essa interpretagdo de Viveiros de Castro ¢
especialmente relevante na nossa argumentacao. Ele
explica como funcionam certos critérios de valor
entre os indios, e, por extensdao, com outros povos
e comunidades tradicionais, mas o faz utilizando
uma linguagem que também dialoga com a ética

ambiental ocidental. Traduzindo nos termos enun-
ciados acima, poder-se-ia dizer que, para os indios,
animais e plantas sdo portadores de um bem ine-
rente, s6 que esse reconhecimento nao ¢ feito num
contexto deontologico, de regras morais absolutas,
mas situado num contexto aonde a realizacdo de
necessidades vitais se faz em interacdo direta com
anatureza e seres vivos nao humanos. Haveria algo
assim como um biocentrismo situado num modo de
vida especifico, aonde seres vivos humanos e ndo
humanos interagem, ndo sem conflito, para realizar
suas necessidades. Em se tratando de necessidades
vitais, no conflito estaria autorizado matar, sendo
que ndo seria esse 0 caso em outras circunstancias.

A situalidade, quero dizer, o carater de ser
situado, € crucial ndo apenas como justificativa
para a acdo. Ela ¢ crucial, também, porque ¢ nela
que se da a experiéncia do agente que é processada
eticamente. E nessa situalidade que se manifestam,
na consciéncia do agente, os dilemas morais, os
conflitos entre valores contraditorios, entre afei-
¢oOes e interesses, entre ele e a alteridade. Voltando
as palavras de Viveiros de Castro na entrevista a
Eliane Brum,

[...] o indio que vai para o mato e tem que flechar
0 inimigo, ele tem que arcar com as consequéncias
psicologicas, morais, simbolicas disso. Aquele
soldadinho americano que estd num quartel nos
Estados Unidos, apertando um botdo, ele nem
sabe o que esta fazendo. Porque ele esta longe.
Vocé cada vez mais distancia os efeitos das suas
acdes de vocé mesmo. Entdo nds somos todos
drones nesse sentido. A gente compra carne no
supermercado quadradinha, bem embaladinha,
refrigeradinha, sem cara de bicho. E vocé esta o
mais longe possivel daquela coisa horrorosa que
¢ o matadouro. Daquela coisa horrorosa que sao
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as fazendas em que as galinhas estdo enfiadas em
gaiolas apertadas. Se o pessoal lembrar que 50%
das galinhas que nascem sdo galos ¢ que esses
50% que nascem sao triturados ao nascer para virar
racdo animal porque ndo colocam ovos, talvez ndao
conseguissem comer galinhas. Se vocé mostrasse
que metade dos pintinhos vao todos vivos para uma
maquina que tritura, talvez melhorasse um pouco.
Mas as pessoas nao querem saber disso. Nisso,
nds somos iguaizinhos ao soldado americano que
aperta o botdo para matar inocentes no Paquistao.
Nos fazemos a mesma coisa com as galinhas. No6s
somos todos drones (Brum, 2014, p. 19).

O contraste marcado aqui por Viveiros de
Castro entre a moralidade indigena e a moralidade
urbana através da metafora dos drones ¢ também
rica e instigante. Ela nos ajuda a encontrar uma
demonstracgao plausivel para a explicacao da génese
de moralidades ambientais contrastantes e incom-
pativeis. Essa explicagdo se da pela situalidade da
experiéncia, como foi definido acima.

Além disso, essa metafora nos ajuda a ver
como de fato sdo contrastantes e incompativeis
essas duas moralidades, mesmo que pratiquem um
tipo de acdo aparentemente semelhante, como ¢
o de se alimentar de animais. Os diversos modos
de vida propiciam ou obliteram experiéncias que
confrontam com os dilemas morais inevitaveis na
relacdo com a natureza e os seres vivos ndo huma-
nos. Independentemente dos sistemas simbolicos
e teoricos utilizados para processar moralmente
as experiéncias, so é possivel de ser processada a
experiéncia que de fato aparece na consciéncia do
agente moral.

Mas ¢ preciso mais uma consideragdo, exa-
minando a relagdo entre o confronto/obliteragdo da
experiéncia e a territorialidade. Pois, se nos povos

e comunidades tradicionais tem-se uma territoriali-
dade na qual as consequéncias das suas a¢des ficam
circunscritas aos seus lugares, isto ¢, nos territorios
de fato percebidos e vivenciados e com os quais
ha ligagdes afetivas, no caso da territorialidade
urbana-capitalista acontece algo muito diferente,
pois os efeitos extrapolam, e muito, os lugares e a
percepgao territorial dos agentes. Com efeito, a vida
da imensa maioria dos cidadaos urbanos transcorre
desenvolvendo apegos aos seus lugares, mas com
pouca nogdo das consequéncias ambientais con-
cretas de seu modo de vida, o que significa dizer
que ignora a territorialidade de seu proprio modo
de vida. Em outras palavras, enquanto nos modos
de vida de povos e comunidades tradicionais o lu-
gar e a territorialidade tendem a ser sobrepostos e
coincidentes num mesmo espaco, no modo de vida
urbano-capitalista o lugar ¢ apenas uma pequena
parcela da sua territorialidade. E entre o bairro
dos afetos e o territorio da pegada ecologica ha
uma distancia que ndo entra de fato na experién-
cia cotidiana dos agentes morais. E por isso que,
conforme nos fala Viveiros de Castro, os agentes
urbanos (de supermercado) sdo como soldados
acionando drones. Sua experiéncia transcorre num
lugar, mas as consequéncias em outro. A obliteracao
das consequéncias na experiéncia tem também uma
dimensao espacial.

5. Consideragoes finais

A discussao da consideragdao moral da natureza
que permite confrontar as posi¢des antropocéntricas
mais insustentaveis ¢ uma contribuigdo inegavel da
¢tica ambiental. Nao entanto, isto ndo pode ser feito
deixando de lado a analise do papel das relagdes de
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poder entre os grupos humanos, no contexto das
quais as relagdes com a natureza se estabelecem.

Essas relagdes de poder estdo ancoradas na
dimensao territorial. Por isso, o necessario ques-
tionamento do antropocentrismo e a luta contra a
reducdo instrumental da natureza nao pode ser feita
ignorando as iniquidades socioambientais. Este
seria, como aqui foi argumentado, o cerne da ética
socioambiental.

Povos tradicionais t€ém premissas de valoragado
fundamentais para se pensar isto, na medida em que
consideram limites morais aos usos da natureza e
0s seres vivos ndo humanos e, a0 mesmo tempo,
encarnam lutas no sentido de equidade ambiental.
Por sua vez, as suas valoragdes constituem per se
posicionamentos contra hegemonicos com relagao
a territorialidade urbano-industrial-capitalista.

Essas premissas estdo associadas a sua ter-
ritorialidade, assim como a instrumentalizagao
radical dos seres nao humanos, tipica da sociedade
urbano-industrial-capitalista, reproduz-se apoiada
na obliteracdo espacial dos dilemas morais. Isto
decorre de que a defesa da natureza, do rio, da mata,
dos animais, realizada por estes povos nao € apenas
a defesa de um ambiente produtivo, mas também
a defesa de algo a que se reconhece consideragao
moral.

Em muitos casos, esses povos se aproximam
ao que se poderia chamar de biocentrismo situado
num modo de vida especifico, aonde todos os seres
tém um valor inerente, embora isto ndo impeca
seu uso quando associado ao atendimento de ne-
cessidades vitais. O carater de ser situado € crucial
justamente porque ¢ nessa situalidade que se da a
experiéncia do agente que € processada eticamente.
E nessa situalidade que se manifestam, na conscién-
cia do agente, os dilemas morais, os conflitos entre

valores contraditorios, entre afeicdes e interesses,
entre ele e a alteridade.

As lutas territoriais desses povos implicam
numa ontologia diferenciada, nao dualista, da qual
surgem valoragdes incomensuraveis do ponto de
vista da sociedade envolvente. A saida (para os
povos, e também para a sociedade envolvente) ¢é
reconhecer estas concepgoes e as valoragdes asso-
ciadas, para o qual ¢ mister o reconhecimento de
seus direitos territoriais. Isso oferecera exemplos
de uso da natureza associado a sua consideragdo
moral, o que constitui uma contribui¢do imensa no
sentido de produzirmos uma ética socioambiental
satisfatoria, do ponto de vista dos interesses da
natureza e dos seres nao humanos, ¢ do ponto de
vista da equidade ambiental.
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